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RESUMO

O texto se debruca sobre o ultimo livro de Gilbert Simondon, Lindividuation psychique et collective. O nosso
objetivo é mostrar como a maneira pela qual Simondon pensa a questdo, que ele nomeia individuagdo psiquica
e coletiva, que longe de instituir uma partilha, uma separacdo entre bioldgico e fisico, ou natureza e sociedade,
forca a repensar em conjunto vida e sujeito, e permite de conceber entre eles uma singular inseparabilidade.

PALAVRAS-CHAVE: Gilbert Simondon, transindividuacao, individuacdo coletiva.

ABSTRACT

The text focuses on Gilbert Simondon’s latest book, Lindividuation psychique et collective. Our aim is to
show how Simondon thinks the question, which he names psychic and collective individuation, that far
from instituting a sharing, a separation between biological and physical, or nature and society, forces
to rethink together life and subject and allows to conceive between them a singular inseparability.
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Como indica diretamente seu titulo, a Gltima das obras publicadas de Gilbert Simondon evoca
o problema do modo de ser do coletivo através da exposicdo daquilo que ele intitula a individuacdo
psiquica e coletiva. Que o coletivo possa ser pensado como uma individua¢do e ndo como uma entidade
ou um estado, o que leva a compreensao do desenvolvimento do conceito de transindividual, ao qual se
liga uma compreensao singular da nocao de sujeito. O sujeito, entdo, ndo é nem o individuo vivente, nem
a pessoa ou sua interioridade, nem uma instituicdo moral ou juridica, nem uma substancia psicoldgica.
Ele se entende a partir do fato de que a individuagdo bioldgica possui um aspecto tal que “o individuo
constituido carrega com ele uma certa carga associada de realidade pré-individual” (Simondon 1994:
26). Dizendo de maneira resumida, o que Simondon nomeia de sujeito é o individuo vivente, estando
ele associado a uma realidade pré-individual capaz de provocar sua participacdo na individuacdo de um

coletivo.

Essa abordagem da questdo do coletivo envolve os sujeitos viventes, de maneira que se coloca
neles a questdo da relacdo entre seus eu como sujeitos, ou seus eu-sujeitos, e seus eu-viventes, sua vida
bioldgica. Tentaremos mostrar aqui como a maneira pela qual Simondon pensa a questao, que ele nomeia
individuacdo psiquica e coletiva, que longe de instituir uma partilha, uma separacdo entre bioldgico e
fisico, ou natureza e sociedade, forca a repensar em conjunto vida e sujeito, e permite de conceber
entre eles uma singular inseparabilidade. Nao podemos compreender o que é o sujeito implicado na
individuacgao coletiva sem nos interessarmos pela maneira pela qual se opera sua individua¢ao perpétua

como vivente.

Se queremos compreender a relagdo entre a individuacdo vital, o psiquismo e o coletivo tal qual
Simondon estabelece, é preciso prestar atencdo a recorréncia dos conceitos problema e problemética,

notdveis desde a introducdo do estudo sobre individuacdo, no qual o psiquismo é compreendido
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como a atividade de um ser que, “para resolver sua prépria problemética, é obrigado a intervir, ele
mesmo, como elemento do problema” (Simondon, 1994: 27). Mas essa necessidade de “resolver sua
prépria problematica” ndo se caracteriza pelo ser psiquico: é o vivente que “é apresentado como ser

problemadtico” (ibid.). O psiquismo se compreende, portanto, a partir do ser problematico do vivente.

Como deve-se entender um “ser problematico”? E o que significa resolver sua prépria
problematica? Pela perspectiva desenvolvida por Simondon, o vivente ndo é somente um individuo: um
individuo que nasce da individuacdo biolégica ndo consiste nele mesmo, ndo se esgota de uma vez os
potenciais do campo pré-individual de onde ele emerge, ao mesmo tempo em que aquilo se torna seu
meio. Um vivente pode ser considerado como um sistema que comporta, sempre e simultaneamente,
a realidade individual e a realidade nédo individual. Da mesma forma, podemos dizer que o individuo
vivente faz parte do problema, uma vez que ele faz parte do sistema no interior do qual os problemas
aparecem, e no interior do qual ele mesmo, ao ritmo da resolucdo dos problemas, pode tornar-se; mas,
portanto, igualmente o problema faz parte do vivente, o atravessa: “O estado de um vivente é como
um problema a resolver, para o qual o individuo se torna a solucdo através de montagens de sucessivas
estruturas e fungdes” (Simondon, 1994: 203). Simondon fala aqui do “estado de um vivente” exatamente
no mesmo sentido que falamos de estado de um sistema, o vivente ai compreendido como um sistema

de estado metaestavel, no qual coexistem o individuo e o pré-individual.

Um problema, desse ponto de vista, é insepardvel de um sistema que esconde os potenciais,
e pode-se dizer problematico o ser aqui considerado, como contendo uma incompatibilidade entre
diversas ordens de grandeza. O que chamamos, entdo, efetivamente, de potencial se ndo uma relacao
diferencial, uma heterogeneidade ou uma disparidade'? Em funcido dessa inseparabilidade entre
problema e sistema metaestavel, compreendemos em que a percepg¢do apresenta um “carater de solugao
diante de um problema” (Simondon, 1989: 77): perceber é resolver uma incompatibilidade dentro de
um sistema no qual “antes da percepcdo, antes da génese da forma que é precisamente percepcao, a
relacdo de incompatibilidade entre o sujeito e o meio existe somente como um potencial” (Simondon
1989: 76). Uma tal incompatibilidade entre sujeito e seu meio ndo se compreende pela exterioridade,

como se os problemas caissem do mundo sobre o sujeito concebido como totalidade: ela implica

1 Isso se sobressai, em particular, pela maneira que Simondon destaca uma definicdo da energia potencial de um corpo fisicamente
falando, como uma relagéo diferencial entre duas molécula quentes e moléculas frias que se encontram. “A capacidade de uma energia ser um
potencial é diretamente ligada a presenca de uma relacdo de heterogeneidade, de dessimetria (sic) em relagdo a um outro suporte energético”
(Simondon 1994: 65). (N.A)
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sempre uma disparacao, termo que Simondon toma emprestado da psiquico-fisiologia da percepcao.
O exemplo constituido por sua recorréncia em quasi-paradigma é este da visdo: o problema da visdo
consiste na disparacdo de “conjuntos gémeos que nado sao precisamente compativeis” (Simondon, 1994:
nota 15, 203), que sdo as imagens retinianas esquerda e direita. A resolucdo desse problema ndo se da
por simplificacdo, abstracdo que retém apenas os caracteres comuns as duas imagens, mas conserva
todos os detalhes particulares de cada imagem, integradas numa nova dimensdo (a percepcdo de

profundidade).

0 exemplo da visdo traz a luz a heterogeneidade no que tange ao problema e a solucéo. E essa
heterogeneidade que nao é captada pela nocdo de adaptacdo, que se coloca no nivel dos problemas
resolvidos. Na perspectiva adaptativa, um problema é da ordem de um obsticulo entre o sujeito
agente e o mundo da acdo, colocados como termos em relacdo de exterioridade. Mas o obstaculo
é necessariamente mal-compreendido, tanto que o concebemos como um objeto, ou seja, quando
ele aparece no “espaco da solucdo” e ndo da maneira que o problema o propde, “uma recuperacao
cambiante de conjuntos incompativeis, quase similares, e entretanto dispares” (Simondon, 1994: 209). A
compreensao adaptativa do obstaculo esquece que a percepcao de qualquer coisa tal qual um obstaculo
visionado resulta de uma operacdo de compatibilizacdo. A operacdo é recoberta por seu resultado, que
se torna invisivel nele mesmo; a solucdo nascente apaga as constituicdes do problema. E por esse
motivo que importa mostrar a heterogeneidade do nivel dos problemas e das solu¢des. Deve-se a
Gilles Deleuze o fato de ter particularmente insistido nesse ponto, e de té-lo exposto com uma grande
clareza: “um problema nao existe fora da solucdo. Mas longe de desaparecer, ele insiste e persiste nessas
solucdes de recuperacdo. Um problema se determina ao mesmo tempo em que é resolvido; mas sua
identificacdo ndo se confunde com a solucdo, os dois elementos diferem, por natureza; e a identificacdo

é como uma génese da resolucdo concomitante”

A concepcdo genética da problematica, no interior daquela ontogénese (no senso restrito de
uma individuacao vivente) se identifica a uma “problematica perpétua” (Simondon, 1994: 204), fazendo

emergir a ampliacdo como um dos tracos caracteristicos da vida. E como uma atividade amplificadora

2 Gilles Deleuze. Différence et répétition, Paris: PUF, 1966, p.212 (grifo da autora). A explicacdo da heterogeneidade de nivel entre o
problema e a solugéo é o lugar de uma proximidade reivindicada no estudo de Simondon, no qual Deleuze resume os conceitos principais (estes
do individuo e sua génese psiquico-bioldgica, a Gnica parte publica). A diferenca essencial é que Deleuze compreende essa heterogeneidade como
aquela de dois niveis ontoldgicos distintos, esse do virtual ou das “ligacdes ideais” e aquele do atual ou das “relagdes reais”, e vé no campo pré-
individual um campo “ideal-virtual”.
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que permite compreender a realidade do vivente.

Se o situamos sob o ponto de vista do poder de amplificacdo, veremos se aproximarem, por
exemplo, os processos de regeneracdo ou de crescimento e aqueles da percepc¢do, e emergéncia, entre
o vital e o psiquico, de uma relacdo de continuidade: “o individuo vive na medida em que ele continua a
individualizar, e ele o faz através da atividade da memdria como através daimaginacdo ou do pensamento
inventivo abstrato. O psiquico, nesse sentido, é vital [...]" (Simondon, 1994: 207; grifo do autor). Um tal eu-
vitaldo psiquico ndo pode ser compreendido se nao for em relagdo com o ser problematico do vivente.
Que seja, por exemplo, a percep¢do. Que esta aqui, como a vimos, apresente-se sob o carater de uma
solucdo a um problema significa que um ato perceptivo ndo é equivalente a um outro: a pertinéncia de
uma percepcao depende do “escopo da solucdo que ela constitui para a problematica vital” (Simondon,
1989: 92). O sujeito que percebe ndo é o sujeito pela diferenca com os objetos aos quais ele se
confrontaria no mundo, mas por acoplar-se com o mundo, como parte de um sistema mundo-sujeito.
O sujeito percebente é, antes de tudo “consisténcia do objeto”, um vivente colocado em questdo por
uma parte do mundo. Simondon insiste na polaridade como uma caracteristica de todas as formas de
vida, mesmo os menos individuados, sendo a polarizacdo uma condi¢do do funcionamento de toda
membrana (como operacdo de selecdo). Que a via ndo seja jamais apolarizada, significa, entre outras
coisas, que um vivente nao esta jamais totalmente em repouso, mas sempre atravessado por percepcdes
obscuras, como dizia Leibniz, pequenas sensacdes imperceptiveis que o orientam no mundo. Nés temos
mais ou menos fome, ou frio, ou medo, nés somos mais ou menos inquietos, ou felizes, ou confiantes, e

mais felizes que famintos, ou menos famintos que entorpecidos, etc.

Se a percepcdo é uma atividade vital, é porque ela é uma atividade polarizada. Perceber ndo
é, contrariamente a isso que pretende a teoria da forma, descobrir uma “boa forma”, mas é, por este
que percebe, descobrir a polaridade, a orientacdo dessa forma em relacdo a sua prépria polaridade ou
orientacdo no mundo. “Essa existéncia de uma polaridade perceptiva tem um papel preponderante na
segregacao das unidades perceptivas [..]. O sujeito percebe de maneira a se orientar em relagcdo ao

mundo” (Simondon, 1989: 89). E por isso que, em relacdo a segregacdo, ndo se trata de uma questio de
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quantidade ou qualidade, mas de intensidade: “A intensidade da informacédo supde um sujeito orientado
por uma dinamica vital” (IPC, p.88). E preciso lembrar-nos dessa capacidade das criancas que nos evoca
Simondon, a reconhecer as diferentes partes do corpo entre os animais que eles veem pela primeira vez,
cujas formas apresentam-se tao diferentes de sua prépria forma humana; é que a percep¢do vem com a
tensdo entre a crianca e o animal, dentro de uma situacdo polarizada por uma afeicdo, de medo ou de
maravilhamento, de empatia ou de repulséo, tonalidade afetiva que envolve corporalmente’® o sujeito

que percebe no ato da percepcao.

Dizer, assim, como faz Simondon, que ha um eu vital do psiquico ndo implica negar a ele toda
sua consisténcia propria para dissolvé-la no biolégico? De inicio, da parte do Lindividu et sa genése
physico-biologique dedicada a individuacdo dos seres vivos, um desenvolvimento relativo aos “niveis
sucessivos de individuacao: vital, psiquico, transindividual” levanta a hipétese de que “a entrada na
existéncia psiquica se manifesta essencialmente como aparicdo de uma nova problematica” (Simondon,
1994: 163). Essa aparicdo de uma nova problematica corresponde a uma mudanca no papel da
afetividade, a um devir-problemético da afetividade. Naquilo que Simondon chama de “vida simples”,
vida do organismo individuado, a afetividade desempenha um papel de mediacdo entre as fungdes
perceptivas e as ativas ou motoras: uma problematica nova aparece uma vez que a afetividade cessa de

exercer, no interior da problematica vital, esse papel de mediador.

Realmente, ocorre que a afetividade ndo possa mais participar da resolucdo dos problemas
que se apresentam no nivel da percepcdo e da agdo e passa a apresentar-se, ela mesma, novamente:
“uma problematica perceptivo-ativa e uma problematica afetivo-emocional preenche entdo o vivente”
(Simondon 1994: 163); é a perda dessas duas problematicas, algo que o vivente ndo pode resolver
sozinho, que define um modo de existéncia psiquico ou ainda uma problematica psiquica por diferenca
com a problemética vital. E preciso atentar aqui para ndo imobilizar os conceitos: ndo é que possamos
associar, de uma parte, a problemdtica vital a problemética perceptivo-ativa, e de outra parte, a
problematica psiquica a problematica afetivo-emocional. Contudo, as problematicas perceptivo-ativas

e afetivo-emocionais constituem juntas, como grupos dispares e em sua propria desintegracdo, a

3 “E, na verdade, o esquema corporal da crianca que, dentro de uma situacio fortemente valorizada pela crenca, simpatia, medo, se
engaja numa determinada percepg¢ao” (Simondon, 1989: 78); e ainda: “Cada gesto e cada conduta implica todo o corpo” (Simondon, 1994: 205).

4 A distin¢do entre vida simples e psiquismo ndo corresponde a distin¢gdo entre homem e animal, mas a uma diferenca entre dois
“modos de existéncia” do vivente: os animais participam de dois modos de existéncia e Simondon ndo estabelece, entre homem e animal, uma
distincdo de esséncia.
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problematica psiquica, pela qual tudo que é vivo se encontra nesse preciso momento preciso diante
da questdao de um individuo que ndo tem nele mesmo ser suficiente para resolver os problemas que
impoem a ele. Como descreve Simondon, um pouco adiante, o individuo, “como ser limitado, submetido
ao hic et nunc e a precariedade de sua condicdo isolada, exprime o fato de que resta algo insoltvel na
problematica vital” (Simondon, 1994: 212); é isso que manifesta a aparicao da problematica psiquica. O
psiquismo nao se distingue do vital pela emergéncia da afetividade, como se esta fosse uma realidade
de ordem psiquica que se sujeitaria as funcdes vitais ou definissem uma “vida afetiva” distinta de
uma vida simplesmente biolégica. Aquilo que caracteriza, em revanche, a problematica psiquica, é a
transformacdo de um papel da afetividade na vida do individuo vivente. O surgimento da problemética
afetivo emocional é ao mesmo tempo, de toda forma, aquilo que caracteriza o ser psiquico e aquilo que
chega ao vivente como tal. A problematizagdo psiquica do vivente se produz na medida que aquilo que
estava do lado da construcdo de uma solucado no interior da problemdtica vital se torna problema. Mas

In

entdo, que relagcdo existe entre os eu “vital” e “psiquico” num vivente?

Na introducdo ao estudo sobre a individuacdo, podemos ler que o “psiquismo e o coletivo
sdo constituidos por individuacdes que vem apos a individuacdo vital” (Simondon ,1994: 27). Mas o
que significa de fato vir depois? A passagem de Lindividu et sa genése sobre os niveis sucessivos de
individuagdo responde a esta questao ao precisar que a relacao existente entre vital e psiquico é uma
relacdo “de individuacdo a individuacao”, a individuacao psiquica que nasce de toda forma no interior da
individuacgdo vital ao desacelera-la - “a individuacao psiquica é uma dilatacdo, uma expansao precoce da
individuacao vital” (Simondon, 1994: 164). Esta é uma transposicao quase literal da descricdo proposta,
algumas paginas antes, da relacdo entre a individuacao vital e a individuagao psiquica, na qual Simondon
escrevia sobre a primeira, afirmando que ela“retém e dilata a fase mais precoce da individuacado psiquica
- se bem que a individuacao vital seria do psiquico em suspenso, desacelerada em seu processo e
infinitamente dilatada” (Simondon, 1994: 150). Essa descricdo constitui uma generalizacdo do uso do
conceito de neotenia, conceito que Simondon toma emprestado do dominio das teorias evolucionistas
da biologia. Se ele se permite essa generalizacdo surpreendente, até ilegitima no sentido de que

aquilo que os anatomistas puderam descrever como neotenia encontra-se estritamente no campo dos
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viventes, é que esse conceito bioldgico fornece a Simondon uma imagem que permite descrever a
relacdo entre duas individuagdes como uma desaceleracdo, uma dilatacdo e uma retomada, e ndo como

complexificacdo ou passagem a uma ordem de organizac¢do superior.

Além do mais, a imagem nao pode ser exatamente entendida assim, como que ela esclarece as
relacdes entre as individuacdes psiquica e vital ou entre as individuacdes vital e psiquica, apenas pelo
fato de que a individuagao psiquica nao faz nascer um novo individuo. Definitivamente, se a aproximacao
estabelecida entre as duas relacdes de individuacdo a individuacao é defensavel, talvez seja somente
na medida em que ela é apresentada como uma comparacio relativa’. Dessa aproximacdo da relacao
entre as individuagdes vital e psiquica, com a relacado entre as individuagdes psiquica e vital, podemos
ter em mente que nos dois casos trata-se de uma relacdo de individuacdo a individuacdo implicando
uma recaida numa situacdo pré-individual. Recaida, desaceleracdo, dilatacdo, tantas as maneiras de
expressar a relacdo que o psiquico tem com o vital, e sim, ndo é uma relagcdo temporal, sucessiva, mas
uma relacdo da ordem do prolongamento na descontinuidade: da realidade do “psicossocial’, Simondon
escreve, na verdade, que ela “ndo estd exatamente em continuidade com a individuagao vital, embora ela
prolongue a vida que é uma primeira individua¢ao” (Simondon, 1994: 193, grifo da autora). O “depois”
relativo do psiquico em relagdo ao vital seria entdo uma expressao de descontinuidade. Mas como um

prolongamento pode ser descontinuo?

Aparece aqui a questao do estatuto do pré-individual do qual o intervalo separa e religa a
individuacao vital e a individuacdo psiquica, pela operacdo de uma recaida. Em relacdo ao pré-individual,
Simondon insiste em dizer que ele ndo é do vital. Uma vez que ele explica que a individuacao biolégica
ndo esgota as poténcias pré-individuais a partir das quais cada individuo se constitui, ele esclarece
que essa realidade, ainda ndo individuada que o individuo vivente carrega com ele, “nao é vital, ela é
pré-vital” (Simondon, 1989: 192). Essa hipdtese ontoldgica, marca uma distancia a respeito do conceito
bergsoniano de eld vital: “essa realidade que o eu individuado transporta com ele, escreve Simondon,
[...] ndo devemos nomed-la ela vital, pois ela ndo esta exatamente em continuidade com a individuagado
vital” (Simondon, 1989: 193). Podemos entender, nessa critica dirigida a Bergson, um eco direto de
uma outra critica, formulada em Lindividu et sa genése, na qual ele repreende o vitalismo problemético

de Aristoteles de sé pensar o vivente apenas como “uma virtualidade que se atualiza” (pela tendéncia

5 O chamado a uma vida psiquica “é como uma desaceleracdo do vivente que o conserva em um estado metaestavel e tenso, rico em
potencial” (Simondon, 1994: 163, grifo da autora)
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que via sua integracdo a espécie), deixando de lado “o aspecto propriamente instintivo, pelo qual o
individuo é uma transducdo que se opera, e ndo uma virtualidade que se atualiza” (Simondon, 1994:
168). Nos dois casos, coloca-se em questdo o postulado continuista que reconduz, segundo Simondon,
a uma compreensao vitalista do pré-individual, |4 onde ele busca, por sua vez, ao pensar através do pré-

individual, a possibilidade de ruptura, de mudanca transformadora.

Arelacdo entre isso que temos nomeado até entdo de “vital” e 0 “psiquico” ndo estd devidamente
esclarecido em termos de relacdo de individuacado a individuacdo. E se a aproximacao entre a relagdo
de individuacdo vital a individuacdo psiquica e a relacdo de individuacdo psiquica a vital deve ser
relativizada é sobretudo no fato de que, como afirma o préprio Simondon: “Ndo ha propriamente o
que dizer de uma individuacao psiquica, mas de uma individualizacdo de um vivente que faz nascer o
somatico e o psiquico” (Simondon 1989: 134). A individuacdo bioldgica que gera um vivente perpetua
uma individualizagéo. E no individuo que sofreu uma individualizacdo criando em seu seio uma nova
estruturacao, “pensamento e fun¢do organica vém do vital duplicado” (Simondon 1989: 133). As respostas

aos problemas colocados as motivacdes vitais® pegam o ritmo das duplicacées individualizantes.

Mas se ndo ha propriamente o que dizer da individuagao psiquica, ndo é por um comodismo
de linguagem que Simondon utiliza, entretanto, frequentemente essa expressdo. Se a emergéncia
do psiquismo procede de uma individuacdo do vivente pelas duplicacdes funcionais’, estas ultimas
constituem todas uma mesma sorte de individuacdo. E verdade que a individuacdo psiquica ndo é
nada que faria nascer um individuo outro que ndo o vivente e que afeta somente a ele, que seja a esse
vivente ja individuado que assim nomeamos como tal. Mas o que acontece entdo, precisamente, ao
vivente? O funcionamento psiquico é da ordem de uma clivagem “compardvel a primeira individuacao
de um sistema”, no que ele cria, no seio do individuo, um andlogo do individuo e do meio associado:

“0_pensamento é como o individuo do individuo, tendo em vista que o corpo é o meio associado

6 Na base do funcionamento psiquico, explica Simondon, encontramos as “motivacdes puramente vitais”; mas essas “existem a titulo
de problemas e néo de forcas determinantes, ou diretivas; elas ndo exercem entdo um determinismo construtivo sobre a vida psiquica que elas
chamam a existir; elas a provocam mas néo a condicionam positivamente”(Simondon, 1994: 164). E nessa lacuna entre provocar e condicionar que
se inscreve o espaco do problema, requerendo a invengdo de solugdes: dizer que a vida provoca o psiquico a existir, isso significa precisamente
que ela ndo o contém.

7 Deve-se chamar atencéo para o fato de que as duplicacdes parciais que acontecem ao vivente ndo chegam jamais a ser totais; viver,
é conjugar a autonomizagdo dos “dominio” suscitados (o das fun¢des psiquicas e aqueles das fungdes somdticas) em separacdo real.
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complementar ao pensamento em relacdo ao synolon ja individuado que é o ser vivente” (Simondon
1989: 133). Uma comparacao dessa ordem, do pensamento com o individuo e do corpo com o meio,
indica que a duplicacdo do vivente nele mesmo, repartindo seu funcionamento em fun¢des psiquicas
e fungdes organicas, pode ser compreendido como a emergéncia, no interior do individuo vivente, de
um novo individuo (“o individuo do individuo”): a alma, em relacdo com isso que seria a partir de entdo
seu meio, mais precisamente seu meio associado: o corpo. Para compreender isso, deve-se lembrar de
uma hipétese central, sequndo a qual um individuo nao passaria de uma relacao de rela¢des, em direcdo
ao exterior tanto quanto ao interior dele mesmo: toda uma resolucdo de problemas se opera para um
vivente “no limite do seu ser” e vai em duas direcbes de uma sé vez, do individuo para o exterior e
do exterior para o interior, deslocando incessantemente o limite entre os dois. Mas é preciso lembrar
sobretudo de uma analogia proposta em Du mode dexistance des objets techniques, entre a relacdo
que o pensamento mantém com a vida organica e aquela que um objeto técnico complexo mantém
com seu meio associado. E, com efeito, uma analogia que permite compreender porque 0s corpos sdo
comparaveis ao “meio associado” da alma. Simondon entende por meio associado de um objeto técnico
o conjunto de elementos de seu ambiente necessdrios ao seu funcionamento. A presenca de um meio
associado é o que explica a individualizacdo entre os seres técnicos; um objeto técnico é individualizado
uma vez que ele implementa uma causalidade recorrente: o objeto técnico inventado é a causa do meio
associado, imaginado ao mesmo tempo em que ele é subordinado ao outro, descolando dele como
que de sua razao de ser, mas em resposta, esse meio associado é a condi¢do de existéncia do objeto.
Assim sendo, esse feedback, essa recorréncia de causalidade entre o objeto técnico inventado e seu
meio associado se explica, segundo Simondon, por essa que existe, no inventor, entre 0 pensamento
e a vida: “E porque o vivente pode inventar; essa capacidade de produzir objetos que condicionam a
eles mesmos. [...] O objeto técnico individualizado é um objeto que foi inventado, isto é, produzido
por um jogo de causalidade recorrente entre vida e pensamento do homem” (Simondon, 2001: 58-60).
E por essa via que Simondon explica a invencdo - e, simultaneamente, o carater auto-condicionante
dos objetos técnicos individualizados, pelo qual eles se assemelham aos viventes que os inventaram -,
precisamente como a existéncia, nos viventes individualizados, de uma relacao entre vida organica e
pensamento, na qual a primeira funciona como um fundo ou um meio associado para o segundo, que

é, mais profundamente, uma relacdo de condicionamento reciproca.
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Em resumo, se podemos falar de individuacao, ou, talvez, de quase-individuacao psiquica, € no
seio se uma “individuacdo interior” (Simondon, 1994: 27) de um individuo j& individuado. O psiquico
nao é outra coisa sendo “um resultado de um conjunto de subindividua¢des que o constituem, ideia,
desejo, percepcéo etc. “retidos® no vivente duplicando-o parcialmente, de maneira a produzir uma dupla
formada de um esquema psiquico e de uma especializacdo somatica” (/bid.). Por “corpo” e “pensamento’,
Simondon ndo entenderd, no fundo, jamais outra coisa que ndo um certo conjunto de especializacdes
somadticas e de esquemas psiquicos, que é impossivel de relacionar em termos substanciais separados,

sem que igualmente desmaterialize a alma e desespiritualize os corpos.

“O ser individuado ndo tem de inicio uma alma e um corpo” (Simondon, 1989: 134): ha uma
génese temporal, no individuo, daquilo que chamamos alma e corpo. Ter esquecido essa dimensao
genética e temporal da constituicdo da alma e do corpo é tal qual, em resumo, a critica direcionada a
analise cartesiana do cogito, a qual Simondon rende homenagem. Se a andlise da duvida, através da
duplicacao que ela implica entre “duvida sujeito” e “duvida duvidosa’, entre a divida que vem do ser e da
duvida que estd ainda surgindo, a aproximou “das condic¢des de individuagao’, ela entretanto a recobriu
e recobriu também a lacuna aberta com dificuldade, em beneficio de uma circularidade. E assim que
Descartes, ao identificar o sujeito como eu portador de duvida, péde “substancializar aquilo que néo é
propriamente uma substancia, mas sim uma opera¢do” (Simondon, 1989: 166). Fazendo isto, ele criou -
ao mesmo tempo em que uma heterogeneidade de alma para o corpo — uma heterogeneidade no interior
da alma |3 onde ha, segundo Simondon, “um gradiente continuo de afastamento em relacdo ao eu atual,
reunindo nessas zonas mais excéntricas, no limite da memoéria e da imaginacao, a realidade somatica”
(Simondon, 1989: 167). Descartes considerou a realidade do sujeito como se ele fosse independente
do tempo, e é por isso que ele desmaterializou a alma e desespiritualizou o corpo, obliterando o acesso

as operacdes de “animacao” e de “incorporacao” do ser através dos tempos (Simondon, 1989: 168-169).

8 E aqui que se esclarece o que Simondon explicava na paté de Lindividu et sa genése... sobre a individuacdo vital, a saber que a
ontogénese é uma atividade amplificadora: “poderiamos dizer que a fungao essencial do individuo é a atividade de amplificacao, seja ela exercida
no interior de si mesmo, ou a que ele transforma em col6nia” (nota 19, p. 207): e: “a acdo do individuo face a face consigo mesmo é a mesma do
exterior: ele se desenvolve ao constituir uma colonia de subconjuntos, nele mesmo, através de entrelagamento reciproco” (nota 17, p. 206). Essas
notas, que se reportam a uma passagem que inscrevia a individuagao psiquica na individuagéo vital mas nao explicava seu funcionamento, ndo
se compreendem realmente até que Simondon explica que as “colénias de subconjuntos” que o individuo constitui em si sdo as especializacdes
somadticas e as esquematizacdes psiquicas correspondentes.
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Assim, desmaterializacdo da alma e desespiritualizagdo do corpo constituem juntos uma
desvitalizacdo do “edificio da vida“, do qual alma e corpo sdo polos insepardveis. E a perspectiva que as
relaciona, uma a outra, como um individuo a seu meio, esclarece a maneira pela qual a vida psiquica
prolonga a vida bioldgica: “viver é perpetuar um permanente nascimento relativo” (Simondon, 1989:
171). Nao podemos nomear vida somente o nascimento do organismo. Se o vivente “é um organismo
segundo a individuacdo primeira” que a trouxe a existéncia, “ele ndo pode viver de outra forma que ndo
sendo o organismo que se organiza e se organiza ao longo do tempo; a organizacdo do organismo é
resultado de uma primeira individuacdo, que podemos entender como absoluta. Mas ela é mais uma
condicao de vida do que propriamente vida; ela é condicdo de nascenca perpetuada que € a vida” (ibid.).
O absoluto aqui ndo é um resultado final, mas uma condicao do relativo. E a vida é menos na nascenca,
que é uma origem absoluta, do que na perpetuacdao de uma determinada nascenca através de todas
as operacdes nas quais se individualiza o vivente. Como, na histéria, um momento do passado pode,
segundo Walter Benjamin, formar uma constelacdo com um momento do presente, a vida como origem
constitui, de alguma forma, uma constelacdo com cada ato individuante presente, fazendo dele uma
nascenca relativa, uma renascenca parcial. A individuacao vital, como primeira individuacao, fazendo
nascer um vivente, é a origem que coexiste com cada operacdo perpetuando essa primeira nascenca.
“Cada pensamento, cada descoberta conceitual, cada explosdo afetiva é uma retomada da primeira
individuacao; ela se desenvolve como uma retomada desse esquema de primeira individuacao, da qual
ela é uma renascenca afastada, parcial, mas fiel” (Simondon, 1989: 126). O prolongamento descontinuo
da individuacgdo vital é uma retomada de origem em todo ato de individuacdo que perpetua a primeira

nascenca ao repeti-la.

“O individuo é problema porque ele ndo é toda a vida” (Simondon, 1994: nota 29, p. 218).

A questao “o0 que é o psiquismo’, que implica uma reelaboracdo da abordagem da vida,

acaba por colocar em evidéncia a inseparabilidade entre o sujeito e sua vida. Mas, ao mesmo tempo,
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a problematizacao do psiquismo em termos de individuagcdo parece dar ao sujeito uma realidade
quase fluida. De fato, uma “analise daquilo que podemos nomear de individualidade psiquica” deve, de
acordo com Simondon, “estar centrada em torno da afetividade e da emotividade”; assim, “nenhum ser
vivente parece desprovido de afetivo-emotividade” (Simondon, 1989: 99-100). Ele decorre da andlise
de que a individualidade psiquica ndo pode se conceber como outra do vivente, ndo é da ordem do
“especificamente humano” ou de um “mais que vivente”; ao ponto que podemos falar de “comunicacdo
intersubjetiva” para qualificar simpatias profundas existentes tanto entre dois humanos quanto entre

dois animais, ou entre um homem e um animal’.

Tentar aproximar aquilo que é constitutivamente o ser do sujeito a partir da individuagdo psiquica
parece aleatério, posto que a individuacdo é constituida de um grande nimero de subindividua¢des
que ndo dao nascimento a uma entidade tangivel. Mas é possivel, entretanto, se damos atencao a
dimensao intrinsecamente rudimentar da individuacdo psiquica, isto é, ao fato de que “o psiquismo
é devido ao transindividual nascente” e que a “entrada na realidade psiquica é uma entrada de via

transitéria” (Simondon, 1994: 164).

Desde a primeira passagem de Lindividuation psychique et collective versando sobre o
transindividual, compreende-se que, a uma s6 vez, a experiéncia do encontro do transindividual nao
tem outro sujeito que ndo o individuo e que, entretanto, o sujeito propriamente dito, o “sujeito enquanto
sujeito” nao se identifica com o individuo: “o sujeito é individuo e outro além do individuo” (Simondon,
1989: 108). O ser do sujeito, ou “o ser sujeito” comporta nele mesmo uma relagdo “entre o individual e o
pré-individual” (Simondon, 1989: 106). Essa relacdo é a prépria marca da “espiritualidade”’®. E bem por
isso que a percepcao e a afetividade podem, as duas, ser consideradas como opera¢des de individuacdo
psiquica, “a afetividade, no sujeito, tem um conteddo espiritual maior que aquele da percepcao”

(Simondon, 1989: 108), porque ela implica a relacdo entre a realidade individualizada e a realidade pré-

9 Segundo Simondon, “nem a comunidade de acdo nem a identidade de contetido de consciéncia sdo suficientes para estabelecer a
comunicacdo intersubjetiva. Isso explica que uma comunicagdo parecida possa se estabelecer entre individuos muito diferentes, como um homem
e um animal, e que as simpatias ou antipatias bastante vivas possam nascer entre seres muito diferentes. [...]. Frequentemente indicamos a ligagdo
profunda que existe entre dois bois de carga, forte o suficiente para que a morte acidental de um deles leve a morte de seu companheiro”
(Simondon, 1989: 101).

10 Simondom escolhe esse termo espiritualidade, em detrimento a expressdo vida espiritual, que em geral é utilizada em oposicdo a
vida biolégica por significar aquilo que desapareceria suplantada por esta. O que a espiritualidade ndo é, Simondon insiste vérias vezes nisso,
aquilo que teria por finalidade de diferenciar o homem, como espécie, do animal. O homem é o “vivente humano’, ndo apenas mais um vivente;
se a espiritualidade ndo deve ser nomeada vida espiritual por oposicdo a vida bioldgica, é porque ela “ndo é uma outra vida’, embora ndo seja
“tampouco a mesma vida’, que nao se identifica simplesmente a vida bioldgica: “ela é outra e a mesma, ela é a significacdo da coeréncia de outra
e da mesma numa vida superior” (Simondon, 1989: 105).
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individual, que indica ao sujeito que ele é mais que individuo e, portanto, “incompativel com ele mesmo”.

O sujeito ndo consiste, para Simondon, em vivéncias psiquicas individuais; se o sujeito é
um sujeito vivente, a relacdo entre vida e sujeito ndo é da ordem da coincidéncia, em vivéncias de
consciéncia pura, e ndo é apreensivel se aproximamos o sujeito como individuo dotado de “vivéncias”
E preciso sobretudo considerar aquilo que o individuo humano nio pode ndo guardar da relacdo com
seu ser vivente; aquilo que faz seu carater problematico ndo é que ele seria ao mesmo tempo vivente
e mais ou outro além do individuo, mas sim de sentir nele qualquer coisa que estd em excesso no seu
eu individuado. A experiéncia do transindividual é a experiéncia do excesso; nao é o lugar do auténtico
do homem, de uma distancia em relacdo a vida, mas o lugar de lacuna no ser sujeito, o lugar no qual
emerge a insuficiéncia da forma de vida individual do ponto de vista da poténcia mais que individual'

com a qual o individuo esta em relagao.

A transindividualidade, contrariamente a inter-individualidade, que é o sempre-agora dado das
relacdes sociais, é objeto de um encontro. Encontrar a transindividualidade é testar aquilo que excede
o funcionamento (vital bem como social) do ja individuado; no limite, é ser afetado pela afetividade ela
mesma, em tanto que ela cessa de funcionar como faculdade reguladora. Para bem dizer, o sujeito ndo
tem relacdo com ele mesmo, como sujeito, fora dessa curva de afeicdo na qual ele se prova como lacuna
entre o individuo e outro além do individuo. A ponto de que poderiamos ver aqui uma renovacao do

motivo kantiano da autoafeicao.

No & 6 de 1’ “Esthétique trancendantale’, Kant definiu o tempo como “a forma do sentido
interno, isto é, da intuicdo de ndés mesmos e do nosso estado interior” (Kant, 1976: 91). Assim, essa
exposicdo da forma do sentido interno contém, segundo ele, um paradoxo, que ele leva ao § 24, na
parte da “Logique Transcedantale” dedicada a “Analythique des concepts”: “esse paradoxo consiste em
dizer que o sentido intimo nos apresenta nés mesmos a consciéncia como nds aparecemos e nado
como somos, ndés mesmos, porque nossa Unica intuicdo acerca de nés mesmos é essa, a maneira pela

qual somos internamente afetados. Mesmo que isso pareca contraditério, pois nés deveriamos nos

1 Ou seja, também social: a sociedade ou a comunidade, como agrupamento de individuos, inter-individualidade, nao gera a forma de
vida individual.
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considerar como seres passivos” (Kant, 1976: 166). Kant explica esse paradoxo mostrando que ele reside
na prépria natureza do sujeito, tendo em conta que este é cindido em entendimento e sentido intimo.
A autoafeicdo é essa do sentido intimo pelo entendimento, que produz a ligacdo do diverso interior
“ao afetar seu sentido” A imagem dessa autoafeicdo, explorada no § 6 e novamente abordada duas
vezes no § 24, é a do gesto pelo qual, por representar para nés o tempo, desenha uma linha reta no
nosso espirito, maneira que encontra para ilustrar “o ato da sintese dos elementos diversos pelos quais
determinamos sucessivamente o sentido intimo” (Kant, 1976: 166). O paradoxo da autoafeicdo é manter
a cisdo que a partir de entdo atravessa o eu, partilhada como “sujeito pensante” e “objeto pensado” Isso é
inseparavel do fato de que Kant substitui a questdo (cartesiana) do que eu sou, ou daquilo que é minha
prépria existéncia (questdo a qual Descartes responde: uma res cogitans, uma substancia pensante),
pela questdo da determinacdo de minha propria existéncia, determinacdo essa que ndo se faz sendo
“na forma do sentido intimo” (Kant, 1976: 169), ou seja, do tempo. De maneira que, mesmo que minha
existéncia ndo seja, sem duvidas, um fenémeno, eu s6 posso conhecer essa existéncia da maneira que
ela se apresenta, isto ¢, como um fenémeno. Essa interiorizacdo, no seio do sujeito, da ruptura entre
sujeito e objeto, é, como apontou frequentemente Gilles Deleuze, o signo de uma impossibilidade de
manter uma fronteira clara entre dentro e fora, a experiéncia da autoafeicdo sendo aquela de uma
retomada da intimidade como de fora. Kant substitui, de alguma forma a unidade substancial do sujeito
cartesiano por um paralelismo tal que a receptividade se introduz no sujeito ao lado da espontaneidade

e condiciona a forma sob a qual o sujeito aparece.

Do pensamento kantiano do sujeito, vemos que Simondon guarda o elemento de ruptura
interior, de lacuna constitutiva. Mas se é isso, no fundo, o elemento fundador do pensamento sobre
o sujeito na modernidade, o importante é a forma que essa lacuna assume a cada momento. Assim,
a distincdo do transcendental e do empirico, quando exprime bem a necessidade, para capturar a
realidade do sujeito, de considerar em si mesmo uma lacuna constitutiva, da-se o individuo como uma
forma final sob a qual pensar o sujeito. Alcancamos entdo a disputa crucial de Simondon com a filosofia
kantiana e com o criticismo em geral, disputa constitutiva da denominacdo de sua prépria abordagem

"2 A filosofia transcendental ndo é, aos olhos de

como uma “antologia pré-critica que é uma ontogénese
Simondon, a verdadeira e primeira filosofia, a saber “aquela de um real anterior a individuacado, de um
real que nado pode ser buscado no objeto objetivado nem no sujeito subjetivado, mas, em Ultima analise,

12 Duas das principais passagens para a formacdo da disputa estdo em Lindividuation psychique et collective, p. 137 e p. 205-206.
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entre o individuo e aquilo que fica de fora dele”; ela adentra a impossibilidade de colocar o problema da
realidade total, anterior a individuacdo, de onde surge o sujeito do pensamento critico e da ontologia”
(Simondon, 1989: 137). O sujeito transcendental, pensado nos moldes de um sujeito ja individuado,
teria sido cindido em ativo e passivo, receptivo e espontaneo. A provacao do transindividual, na qual a
tensdo testada é entre o individuado e o pré-individual, indica, ao contrario, que o sujeito é impensavel
independentemente do “real anterior a individuacdo” que ele guarda em si, retencdo essa que nao se da
a testar-se como pura receptividade, mas como polaridade, ser em relagdo com os elementos singulares

do mundo, e, com eles, os seus potenciais.

Entre o paradoxo da autoafeicdo e o paradoxo do transinsidividual, a lacuna constitutiva do
sujeito se encontra reinterpretada. O sujeito ndo se denomina como lacuna entre espontaneidade e
receptividade, vazio de um entendimento ativo a passividade que o caracteriza como vivente, mas como
uma lacuna a ser individuada nele mesmo, que se manifesta como uma transformacao da afetividade. O
encontro do transindividual é uma experiéncia afetiva que implica sempre outros sujeitos além daquele
que a realiza, outros além dele como ele mesmo; aquilo que estd em prova nédo é entretanto qualquer
coisa como um “outro” nele mesmo, mas aquilo que ha de mais além dele com aquilo que ha de mais
do que um ou outro. O paradoxo inerente a essa experiéncia é que, na ocasido de qualquer coisa que
tenha a forma de encontro com um outro, aquilo que é encontrado é tanto o eu quanto algo mais
que o individuo: o outro como mais que individuo é a oportunidade de descoberta de qualquer coisa
que, em certo sentido, condiciona esse encontro (do pré-individual no eu, o que pressinto'” antes de
por-me a prova diante de outros). A prova do ser como sujeito passa pela prova do que é com o ser
como mais que ser e que é com o outro como mais que o outro: o transindividual. “O transindividual,
afirma Simondon, estd com o individuo, mas ele ndo é o individuo individuado. Ele estd com o individuo
segundo uma relacdo mais que primitiva de pertencimento, de ineréncia ou a relacdo de exterioridade”
(Simondon, 1989: 193). Essa afeicdo do ser por um exterior que porta consigo e que ndo é ele é uma

experiéncia da afetividade pela qual seria inadequado falar de “autoafeicao”.

A relacdo transindividual recai sobre a espiritualidade que, conforme dissemos, é para

13 E que eu posso pressentir na soliddo, particularmente na experiéncia da angustia (Simondon, 1989: 111 a 114).
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Simondon o modo de existéncia do ser sujeito em tanto que irredutivel ao individuo. A descoberta da
espiritualidade, como descoberta do ser sujeito, ndo se prova numa autoafei¢cdo, mas numa experiéncia
de desregulacdo da afetividade. Podemos ver assim a individuacdo do coletivo como uma resposta
ao problema posto pela desorganizacdo da afetividade. N6s compreendemos entdo a ideia segundo
a qual “ha coletivo na medida em que uma emocao se estrutura” (Simondon, 1989: 211). A emogéo é
a afetividade tornada incapaz de cumprir essa funcdo de regulacdo entre as percepcdes e as agdes do
vivente. Simondon enxerga ai a manifestacdo por exceléncia do ser sujeito, um processo que coloca
em crise as oposicdes constitutivas da psicologia: “se, de fato, a emocdo propde a psicologia problemas
dificeis de resolver, é porque ela ndo pode ser explicada em funcdo do ser considerado como totalmente
individuado. [...]. A emocdo é do pré-individual manifestado no seio do sujeito, podendo ser interpretado
como interioridade ou exterioridade. [...] Ela é o questionamento do ser enquanto individual, porque ela
é o poder de suscitar uma individuacado do coletivo que recobrird e fixara o ser individuado” (Simondon,
1989: 211-212). Se a emocao suscita a individuacdo coletiva, o coletivo é algo sobre o qual a emocao se
desenvolve como outro polo de a¢do: “a emocgdo ndao é somente mudanca interna, preparacao do ser
individuado e modificacdes de estruturas; [...] a emog¢do se prolonga no mundo sob a forma de acdo
como a acgdo se prolonga sobre o sujeito sob a forma de emocdo”. Assim, longe de dizer que emocao
e acao sejam dois termos psiquicos isolados, eles constituem juntos uma sé realidade, através da qual
Simondon propde o conceito de emocao-acao: “seria preciso reter a emog¢ao-acdo no seu centro, no
minimo entre o sujeito e 0 mundo, no minimo entre o ser individual e o coletivo. Compreenderiamos
entdo que a espiritualidade é a reunido desses dois pilares” (Simondon, 1989: 109). Seguindo Simondon
, dirlamos que a emocao nao é nem uma realidade passiva, nem uma realidade intima, nem uma
realidade individual, mas manifesta a impoténcia das herancas partilhadas, entre interior e exterior, eu
e o outro, atividade e passividade, a manter a realidade do sujeito, a qual eventualmente se torna. Ela
ndo leva a uma ipseidade do sujeito, a uma fronteira entre um “eu” e um “outro” (que nado é nada além
de um outro eu), mas cruza a lacuna entre o individuo e o pré-individual, simultaneamente em mim e
no outro. Mas, dirlamos precisamente, o que nos obriga a concordar com Simondon, e, antes de tudo, o
que é que o autoriza a enunciar com ele, sobre as questdes relativas ao sujeito, a emocao etc,, teses de

aparéncia tao universais?

Trata-se menos de sugerir a universalidade das teses simondonianas do que evidenciar a sua
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gama de criticas em relagao as categorias e maneiras de raciocinar adquiridas nas diversas ciéncias
humanas ocidentais, ou seja, ciéncias humanas do ocidente; e de insistir na maneira pela qual as
andlises dos conceitos simondonianos, em particular essas do sujeito e da espiritualidade, da emocdo
e do transindividual, estdo ligadas a isso que poderiamos chamar de compreensao da histéria cultural
do ocidente ou de critica da cultura. Assim, a explicacdo da espiritualidade como trabalho da zona
relacional entre emocéo e acdo é corolario de uma critica de sua divisdo, como se fizesse nascer, de uma
parte, a ciéncia e, de outra parte, concomitantemente, imagens empobrecidas da acdo e da emocao.
A riqueza dessa analise estd em considerar a histéria de nossa cultura como uma histéria de formas
de vida, ou seja, canais que engajam o sujeito através do que nele tem relacdo com outros sujeitos.
Uma histéria na qual, uma vez operada a separagdo entre emocao e acdo, na fé e na ciéncia, as formas
de vida chegam a esquecer que elas sdo formas de vida: a ciéncia e a fé ndo sdo modos de existéncia
que engajam os sujeitos a situacdes nas quais sua vida é mais que individual, mas “somente canais
que concedem “aptiddes” distintas aos individuos, razdo ou contemplacdo. Nao se trata de negar que
existem comunidades cientificas ou de crentes, mas de ver que “somente as relacdes exteriores podem
existir entre essas duas maneiras de ser que negam a transindividualidade na sua forma real. Ciéncia e fé
sdo detritos de uma espiritualidade que falhou e que partilha o sujeito, o oposto a ele mesmo ao invés
de leva-lo a descobrir uma significacdo de acordo com o coletivo” (Simondon, 1989: 110). Se olhamos
sob essa perspectiva, as formas de vida ou de subjetivacdo ja possuidas pelas religides, tdo qual, por
exemplo, os grupos franciscanos, ndo diriamos que eles tem fé, mas a espiritualidade como corolério de

um coletivo que se individua'.

Essa critica a cultura ainda nos interessa por mais uma razao, a saber, o todo que ela forma
junto com a andlise simondoniana da patogénese. A ruptura entre emocdo e acdo, e a falta de
transindividualidade explicam tdo bem a falibilidade da espiritualidade quanto a génese da patologia
mental. E que, para Simondon, ndo é nunca “sé o individuo, é o sujeito que estad doente, pois ha nele
conflito entre o individuo e a natureza” (Simondon, 1989: 202). A tensao constitutiva do sujeito entre
estruturas individuadas e potenciais pré-individuais, que tem a aparéncia de um problema a resolver uma
vez que ela é colocada a prova comum, se torna, na soliddo, tristeza e sofrimento. A patologia mental ndo
14 Um coletivo se individuando, isto é, ndo sé a existéncia de uma ou de muitas comunidades, mas de um processo de amplificacdo
potencialmente ilimitado; Simondon se refere, ele mesmo, a Sao Francisco de Assis para apontar que por ele “ndo somente os homens, mas

também os animais fazem parte de um grupo, o grupo da interioridade” (Simondon, 1989: 178); diz-se que S&o Francisco amava pregar aos
passaros, de maneira que Giotto o representou dessa forma em um dos afrescos da Basilica de Assis.
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estd nem ligada ao individuo nem engendrada pelo social, mas ela estd “no nivel do transindividual; ela
aparece quando falta o encontro do transindividual , ou seja, quando o compromisso da natureza, que
estd no sujeito com o individuo, ndo consegue encontrar outros compromissos da natureza em outros
sujeitos com os quais ela poderia formar um mundo transindividual de significacdes” (IPC, p. 203). Se
ha uma ligacdo entre patologia e coletividade, sao patologias conhecidas como individuais que teriam
causas sociais e ndo poderiam ser resolvidas de outra forma se ndo com integracdo social; o fato é que
o sujeito (reduzido ao individuo) e o coletivo (reduzido ao social) sofrem, no fundo, de uma coisa sé, a
falta de relagdes transindividuais. Essa patologia assume uma forma etiolégica individual uma vez que,
na angustia, o individuo se sente “tornar-se uma realidade insular” (Simondon, 1989: 203), mas ela tem
também uma forma cultural, essa da ruptura entre as praticas nas quais o conhecimento, voltado para

a acgdo, se preserva da emocao, e dos canais onde a emocao se retira da interioridade da contemplacao.

A Unica maneira de cura que deixa um tal diagndstico, a inica maneira de conjuracdo duravel do
colapso que ameaca toda a vida vivida no ar rarefeito das solitdrias relacdes interindividuais seria, entdo,
a formacdo de um “mundo transindividual de significacdes” Isso quer dizer que deve-se reconhecer no
sujeito transindividual os tracos do zoonldégdnekhén aristotélico, o vivente falante que se diferencia de
outros animais pela fala? Estariamos mais perto dessa concepcdo tradicional do sujeito - bastante dificil
de concordar com toda a descricdo das relacdes entre vida e psiquismo que tentamos restituir — se por
significacdo Simondon entendia uma realidade da linguagem, mas esse nao é o caso. Nao é vantagem
que ndo confundamos informacao e sinais de informacao, ndo devemos levar a significacdo a expressao
linguistica; a linguagem néo é condicao de significacdo, mas o inverso: “se ndo houvesse significacdo
para sustentar a linguagem, nado haveria linguagem” (Simondon, 1989: 200). Longe de reconduzir a
compreensdo do sujeito como vivente mais que vivente uma vez que falante, essa abordagem da
significacdo recupera, como seu traco central o ser polarizado da vida: a significacdo permanece sempre
orientacdo no mundo; e o isolamento patolégico fora da transindividualizacdo sempre é ao mesmo
tempo uma desorientacdo da vida. Assim é que compreendemos que “a relagdo patoldgica para os
outros é essa da falta de significacdes, que se dissolve na neutralidade das coisas e deixa a vida sem
polarizacdo” (Simondon, 1989: 203). Que a patologia do sujeito seja uma despolarizacdo da vida nao
se compreende fora da medida em que o sujeito ndo é um mais que um vivente, mas um vivente mais

que um, aquele que carrega consigo uma vida mais que individual: sua reducdo a um, seu isolamento
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e sua insularidade - ndo uma falta de relacdo com outros, mas uma relacdo que se torna patoldgica de

encerrar cada sujeito em sua prépria individualidade - é uma desubjetivacdo de sua propria vida.

Poderiamos resumir o trajeto proposto aqui dizendo que a inseparabilidade de um sujeito de
sua vida é alcancdvel sob dois pontos de vista, que sdo como as duas metades de uma Unica cadeia: essa
inseparabilidade, dita como uma parte como prolongamento do vital e do psiquico, cada operagdo de
individuacdo psiquica sendo uma retomada da individua¢ao bioldgica; a chamariamos de outra parte,
se a considerarmos o psiquico no seu aspecto de transindividual nascente, como relacdo mantida do

sujeito com o seu ser de vivente até nas praticas da espiritualidade.

Esses dois pilares da inseparabilidade entre vida e sujeito convergindo no método colocado
em pratica por Simondon. Vimos que esse, em didlogo critico com Kant, define seu préprio projeto
como uma ontogénese. Estd, além do mais, frequentemente em contraste com a Critica kantiana que
Simondon formula os problemas relativos ao método do conhecimento ou aquilo que ele nomeia
“primeiro filosofia” e que ndo &, sequndo ele, “essa do sujeito, nem a do objeto, nem a de um Deus ou
de uma Natureza pesquisada segundo um principio de transcendéncia ou de imanéncia, mas aquela
de um real anterior a individuacdo, do real que ndo pode ser buscado no objeto da objetividade nem
no sujeito subjetivado, mas, no limite, entre o individuo e aquilo que resta fora dele” (Simondon, 1989:
137). Kant buscou pensar a génese dos objetos de conhecimento no sujeito conhecedor, mas ele
pressupos para esse sujeito uma forma de realidade ja individuada, se qualquer relacdo interna com o
real pré-individual na qual ele (esquece que) esta implicado. E preciso entdo interessar-se pela génese
do sujeito conhecedor em si, isto é, captura-lo no momento em que efetua esse conhecimento como
individuacdo. Pois o pensamento comeca sempre fora dele mesmo, no meio das direcdes e relagdes. O
sujeito enquanto conhecedor o é sempre em relagdo a um mundo, sempre polarizado, se orientando
nesse modo, de maneira que ele ndo saberia existir pela teoria de individuacdo do sujeito conhecedor
antes que ele ndo tenha comecado esse processo de conhecimento, e fora das operacdes pelas quais
ele conhece. Assim sendo, a atividade de conhecimento, compreendida no seu nivel fundamental, é
uma atividade vital: “da mesma forma, a nocdo de relag¢do adaptativado individuono meio e a nogdo
critica da relagdo do sujeito conhecedor com o objeto conhecido devem ser modificadas; o conhecimento
ndo se edifica de maneira abstrativa a partir de uma sensa¢do, mas de maneira problematica a partir

de uma primeira unidade tropista, dupla de sensacéo e de tropismo, orienta¢do do ser vivente num mundo
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polarizado [...]. A percepc¢ao, depois da ciéncia, continua a resolver essa problematica” (Simondon, 1994:
28). A tentativa de capturar a individuacdo dos seres, que exige e coloca em a¢do uma individuacdo
do pensamento'®, revela que todo conhecimento é no fundo uma individuacdo, uma continuacio da

individuacao vital.

Se hd um vitalismo de Simondon, ele o mantém inteiramente nessa continuidade que ele
aponta entre a consciéncia ou o pensamento em geral e os processos vitais. O gesto completo desse
vitalismo se efetua em dois tempos. O primeiro consiste em mostrar a inscricdo do pensamento na vida,
a mostrar que o pensamento pertence a atividade vital. Mas hd um segundo tempo, que consiste em
inscrever no pensamento esse pertencimento do pensamento a vida, a re-efetuar o pertencimento do
pensamento a vida fazendo disso uma condicdo essencial do pensamento’®. E somente por meio desse
segundo tempo que o vitalismo pode ser dito filoséfico, se concordamos que a filosofia é o pensamento
que importa-se de implicar o sujeito que a pensa. O vitalismo assim compreendido, ndo é uma “ontologia
da vida” ; é, em revanche, inseparavel da dimensao intrinsecamente ética da filosofia, como unidade
pesquisada do pensamento e da vida. E com esse método transdutivo inventado para compreender os
seres pelo meio, onde se tece uma unidade renovada do pensamento e da vida, que se entrelaca uma
relacdo profunda com a transindividualidade, resumida na ultima frase de Lindividuation psychique et
collective: "o transindividual nao foi esquecido pela reflexdo filoséfica porque ele corresponde a zona
obscura do esquema hilemérfico” (Simondon, 1989: 214). Assim, a questdo da transindividualidade se
encontra inscrita justamente no método de uma filosofia que faz da zona racional dos seres o espaco

onde nasce, onde vive o pensamento.

15 Um dos aspectos constitutivos do método de estudo da individuacéo é, na verdade, que “apenas individuagdo do pensamento pode,
ao realizar-se, acompanhar a individuacéo de outros entes além do pensamento; [...] nds ndo podemos, no sentido habitual do termo, conhecer a
individuag@o; nés podemos somente individuar, nos individuarmos e individuar em nés mesmos” (Simondon, 1994: 34).

16 Essa atencdo a manter dentro do pensamento a relacdo com a vida é talvez a marca mais detectavel do ensinamento de Georges
Canguilhem sobre Simondon. Canguilhem néo cansou de lembrar que o biélogo, em sendo ele igualmente um vivente, “o pensamento do vivente
deve apreender do vivente a ideia do vivente” (La connaissance de | avie, Paris, Vrin, 1992, p. 13). Lembremo-nos que Simondon, em sua obra
publicada, cita muitos poucos filésofos (e seus contemporaneos ainda menos), na abertura de Du monde d'existance des objets techiniques, além
de Mikel Dufrenne, agradece a Canguilhem de maneira enfatica. E que, no sentido oposto, Canguilhem aponta duas vezes Lindividu et sa genése...
logo ap6s sua publicagdo: no suplemento de 1963-1966, em Normal et le pathologique (PUF, 1999, coll., Quadrige, p. 209), no qual Simondon, na
companhia de Ruyer, é apontado como que propondo uma nova abordagem da relagdo entre vida e pensamento através da informacao; é numa
nota adicional do artigo La conaissance de la vie sobre a teoria celular, como clarificando os problemas relativos a individualidade bioldgica (op.
cit., p. 78).
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